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К РЕКОНСТРУКЦИИ МАТРИК 
(ЧИСЛОВЫХ СПИСКОВ) АБХИДХАРМЫ

Сравнительное изучение буддийской культуры стран 
Центральной и Южной Азии предполагает в качестве пред
варительного условия ввод в научный оборот ыаксимально 
широкого набора канонических, текстов, не сохранившихся 
на языке оригинала и дошедших до нас только в китайских 
и тибетских переводах. В первую очередь это относится к 
Абхидхарна-питаке -  третьему разделу корпуса каноничес
ких текстов, дающему наиболее синтетическое и умозритель
ное изложение общего учения буддизма ( buddhadeSana или
buddhavacanaJ,

В этой связи весьма перспективной представляется 
возможность сопоставительной реконструкции списков ос
новных понятий и обозначающих их ключевых слов (терми
нов), выступающих в качестве инвариантов особой систе
мы описания, поскольку проблема понимания буддийских 
текстов в историко-культурном плане -  это прежде всего 
проблема понимания их метаязыка. Выяснение списков клю
чевых слов позволяет перейти на следующем этапе к уста
новлению санскрито-тибето-китайских- терминологических 
соответствий, облегчая тем самым понимание семантики 
текстов, не дошедших до нас в оригинале, и интерпретацию 
их технического инструментария. Ниже мы попытаемся рекон
струировать некоторые из таких списков.

Стремление выделить основные понятия учения ( v i s t t t h a  
dharnma) В ОСОбые ЧИСЛОВЫв СПИСКИ, называемые m a v ik a  
(санскр. m a t r k a f , было характерно уже для раннего буд
дизма. Первоначально это было, по-видимому, связано с 
мнемотехникой древнейшей буддийской традиции, распола
гающей только Сутта- и Виная-питаками, но не Абхидхар- 
мой з собственном см ы сле^. Множество понятий, рассеянных 
по различным беседам и наставлениям, не представляло на 
первый взгляд целостной системы, и запоминание их, не



говоря уже оо интерпретации, было связано с большими 
трудностями. Наиболее простой и целесообразной формой 
сохранения и запоминания этих понятий,образующих в своей 
совокупности Buddhavacana, явились их суммарные списки, 
построенные по числовому принципу. Такие списки получи
ли название m atrka , и именно из их интерпретации и раз
вилась впоследствии каноническая Абхидхарма. Буквально 
ключевое слово m atrka (m a tik a )  означает "мать", и 1.Пржы- 
луски в своем переводе китайской версии Аиокавадакы пе
редает этот технический термин как "мудрость-мать", ос
новываясь на его китайском эквиваленте -  чжи му®.

Тексты палийского и санскритского (сохранившегося в 
китайских и частично тибетских переводах) канонов даст 
богатейший материал, позволяющий с высокой степенью до
стоверности реконструировать процесс создания таких сум
марных числовых списков.

На первом этапе ранние абхидхармики (a a tikadhara j пы
тались механически объединить все наиболее важные поня
тия учения, рассеянные по различным сутрам. Один из древ
нейших списков такого рода представлен в Сангити-сутте 
Дигха-никаи, где по чисто внешнему признаку сведены и 
расположены в числовой последовательности самые разнород
ные понятия Дхаммы. Однако такая попытка систематизации 
понятий совершенно не соответствовала требованиям изло
жения и объяснения учения. Поэтому уже в ранних пластах 
Сутта-питаки мы встречаем относительно краткие списки, 
объединяющие близкие по значению понятия. Примером такого 
списка, включающего большое количество дхарм, описывающих 
круговорот бытия, служит метрика из О гхавагги \ которая 
воспроизводится затем с некоторыми добавлениями в собст
венно ебхидхармических текстах5.

Особое значение для реконструкции протоабхидхармы 
имеют те списки, которые'включают основные категории и 
понятия, описывающие всю систему раннего буддизма. Таки
ми предельно широкими понятиями выступают прежде всего
5 ГРУПП ( skandhajj 12 ИСТОЧНИКОВ С03НЭНИЯ (a y a ta n a )  И 18 
классов (категорий; элементов (d h a tu ) . Как правило, эти 
понятия всегда объединяются в метриках в одну группу.



Иногда наряду с 5 группами перечисляются 5 "групп при
вязанности" ( upadanaskandhaj, а Наряду С 18  Классами ЭЛ6- 
ментов -  6 элементарных субстанций6 . Подобного рода спис
ки представляют собой первую попытку систематизации и 
классификации дхарм как фундаментальных понятий учения, 
и иа них полностью опирается Панчаскандхака7 .

Все эти матрики, т .е .  списки основных понятий, слу
жили кратким конспектом при изложении учения раннего буд
дизма И сопровождались Объяснениями (vyakaranaJ. ТаКИв 
объяснения могли быть однозначно позитивными, одкако для 
буддийской традиции в целом более характерен аналитичес
кий подход ( v ib h a jja k  сфармулнрованный еще в Ангуттара-нн- 
кае: "Человек ( p u g g a io j /считается/ непригодным (akaccho 
h o t i )  для участия в беседе, если он, будучи спроиенным, 
не дает категорического C akafsaj объяснения вопроса, ко
торый должен быть объяснен категорически, не дает анали
тического O vibhajjaJ  объяснения вопроса, который должен 
быть объяснен аналитически, не объясняет посредством 
встречного вопроса (patlpuccha)  то, что должно быть объяс
нено посредством встречного вопроса, и не отвергает (гь а -  
pan lyo) /как  бессмысленный/ вопрос, который должен быть 
отвергнут /как  бессмысленны!/"**. Первоначально объясне
ния давались устно5*, что было характерно и для брахма- 
ннческих систем индийской философско-религиозной мысли 
( darMana4 и линь позднее они были закреплены письменно, 
составив основу канонической Абхидхармы раннего периода.

При изложении учения списки дхарм всегда помечаются 
в начале текста. Затем следует рассмотрение отдельных 
дхарм в той последовательности, в которой они расположе
ны в списках. Объяснения на первом этапе сводятся, как 
правило, к подробнейшим перечислениям и описанию10, и 
ТОЛЬКО постепенно "знатоки матрик" (m atlkadhara) начинают 
переходить к последовательным и строгим определениям.
Например, дхарма, обозначаемая термином rupayatana (сфе
ра видимых объектов), получает следующее определение: 
"Всякая форма, которая возникает в зависимости от четы
рех "великих эле ментов" ( mahabhu tan i), обладает цветом, 
яркостью, воспринимается зрением и вызывает зрительные



в п е ч а т л е н и я ,  /таки е , к а к /  с и н е е ,  ж е л т о е ,  к р а с н о е ,  б е л о е ,  
ч е р н о е . . .  д л и н н о е , к о р о т к о е ,  м ельч ай ш ее (anum j,г р у б о е ,  
к р у г л о е ,  с ф е р и ч е с к о е , к в а д р а т н о е ,  ш е с т и у г о л ь н о е . . .  т е н ь ,  
с в е т ,  я р к о с т ь ,  т е м н о т а ,  т у м а н , о б л а к о , ды м, п ы л ь , ц в е т  
и с и я н и е  л у н ы , с о л н ц а , з в е е д . . .  и которую  в и д е л и , в и д я т ,  
у в и д я т  или м о гл и  бы у в и д е т ь  п о с р е д с т в о м  з р и т е л ь н о й  с п о 
с о б н о с т и ,  /п р и с у щ е й  о р г а н у  з р е н и ц / ,  н ев и д и м о й , но в за и м о 
действую щ ей  / с о  своим и  о б ъ е к т а м и / (sappa tigh a), есть / д х а р -  
м а , о б о з н а ч а е м а я  т е р м и н а м и /, форма (r iip a j, и с т о ч н и к  з р и 
т е л ь н о г о  СОЗНанИЯ ( rupayatana), КЛ8СС ВИДИМЫХ ОбЪвКТОВ ( г й -  
padhatu)»11. В эт о м  п р о с т р а н н о м  сп и с ан и и  з н а ч е н и я  т е р 
мина rupayatana п р о сл еж и ваю тся  по меньшей м ере д в а  с п о 
с о б а  о п р е д е л е н и я : э к с т е н с и а л ь н ы й , к о г д а  п е р е ч и с л е н ы  н а и 
б о л е е  х а р а к т е р н ы е  примеры р азл и ч н ы х  ви д о в  з р и т е л ь н о  в о с 
принимаем ы х я в л е н и й  ( ц в е т ,  ф о р м а, п е р с п е к т и в а ,  с в е т ) ,  и 
и н т е н с п а л ь н ы й , с о г л а с н о  к о то р о м у  в с е  э т и  я в л е н и я  о б л а д а 
ют с в о й с т в о м  б ы ть  о б ъ е к т ам и  з р и т е л ь н о г о  в о с п р и я ти я * ® .
Тем не менее ранняя форма изложения была сохранена и 
тогда, когда начали развиваться собственно абхидхарми- 
ческие концепции. Так, она отчетливо прослеживается даже 
в Дхатукая, трактате канонической Абхидхармы, представ
ляющем одну из первых попыток систематического описания 
буддийской психологии. Как справедливо отмечает Э.Фрау- 
воллпир, такая ферма изложения заменила сутры брахмани- 
ческих философских систем и сделала для буддистов излиш
ним составление таких сутр вообще*®.

Наряду с этим простейшим методом объяснения списков 
основных понятий уже довольно рано в истории литературы 
Абхидхармы мы встречаем и другой метод интерпретации. Он 
сводится к установлению списков свойств и анализу соот
ветствующих дхарм с точки зрения возможности или невоз
можности атрибутирования ИМ ТОГО ИЛИ ИНОГО СВОЙСТВа ( la k -  
k h an a /1  Первоначалыю такие списки свойств состояли, по- 
видимому, только из бинарных групп, образованных по прин
ципу дихотомии, например:

r u p i  a r u p i

I м а т е р и а л ь н о е )  ( н е м а т е р и а л ь н о е )



sanldarSanam
(видимое)
sapratigham

( оказывающее сопротивление)

samskrtam
(причинно обусловленное)

anldarSanam
(невидимое)
apratlgham

(не оказывающее сопро
тивления)
asamskrtam
(необусловленное)

Списки этого  типа (duka ), однако, не исчерпывали пол
ностью всех классификационных возможностей, открываемых 
абхидхарынческой системой, и были дополнены поэтому спис
ками СВОЙСТВ, ПОСТроеННЫМИ ПО Тернарному ПРИНЦИПУ ( t l k a ) ,
например:
a ti ta n
(проиедиее)
kuSalam
(благое)
darianahеуат
(устранимое
посредством
ведения)

ап ад a t am
(будущее)
akuSalam
(неблагое)
bhihvanaheyam
(устранимое
посредством
практики

pratyutpannam
(настоящее)
avyakrtam
(неопределенное)
aheyam
(неустранимое)

Одновременное применение этих двух принципов /н еха
рактерное для древнеиндийской логической традиции в це
л о м ^ ) к описанию известных множеств дхарм позволило ран
ним абхидхармикам создать закрытую классификационную сис
тему, отвергающую возможность какой бы то ни было экстра
поляции. Иными словами, свойства, установленные относи
тельно дхарм, перечисленных в тексте (иди наборе тек
стов), не могли быть отнесены к другим дхармам, не пе
речисленным в данном тексте.

Интересно отметить, что раннебуддийские тексты не 
дают определение термина matrka. Его описание встреча
ется только в Ашокавадане и Винае Муласарвастивадинов 
и совпадает почти полностью: "Она ( matrka. -  В .Р .) про
ясняет основные моменты того, что должно быть познано 

( j te y a ) .  Так, она включает объяснение четырех форм реали
зации внимания ( sm rtyupasthana), четырех праведных уси
лий, четырех путей к достижению особой психической силы



( rddhipadaj, ПЯТ* ПСНХИЧвСКНХ СПОСОбНОСТвй, ПЯТ* С H I ,  С в -
МИ факторов просветления (bodhjahga), восьми этапов Пу
ти, четырех видов аналитического 8нания и двух видов 
сосредоточения (аатаом)*1*. Исследования Э.Конзе пока
зали, что этот же самый список с многочисленными допол
нениями в конце занимает значительное место в сутрах 
Прадкняпарамиты*7 .

В поздней канонической традиции термин л г г к а ,  ин
терпретируемый как "алфавит", т .е .  набор структурных 
элементов, из которых складывается значение текста, вы
ступает синонимом Абхидхармы. Так, Асанга, определяя 
понятие upade&a, пииет: "Абхидхарма -  это "алфавит" всех 
/с у т р / ,  который выделяет основные проблемы в тексте сутр 
и объясняет значение т е к с т а . . ."  И далее: " . . . / с л о г и  ( л* -  
s a r i;  тиб. 7i  де)  не могут быть выражены без алфавита
( mitrkaxma то). По аналогии С ЭТИМ Сутры, НО ОПрОДвЛЯвНЫв
таким "алфавитом" ( matrka в метафорическом смысле), 
не имеют очевидного, выраженного значения. Напротив, сут
ры, определяемые таким " а л ф а в и т о м " , имеют очевидное, 
проявленное значение. Поэтому она (Абхидхарма. -  В .Р .) 
называется aStrkS"18.

M atika в палийской традиции -  это таблицы абхндхар- 
мических тем, приводимые в Дхаммасангани, первом тракта
те Абхидхамма-питаки. Ухе в самом начале текста даются 
две матики -  т!ка и Duka, которые классифицируют извест
ные наборы дхамм по трем иди двум взаимоисключающи! 
свойствам.

Первая матика включает 22 триады дхамм, причем ухе 
исходное деление строится по трем свойствам: kusaia  (бла
го е), akusaia (неблагое) и aryakata  (неопределенное). 
Распределение дхамм в таблице основывается на принципе 
группирования дхамм по трем непересекающимся наборам 
( т .е .  каждая дхамма определяется одним, и только одним, 
заданным таблицей свойством), которые в сумме описывают 
психические ( пала ) дхаммы ИЛИ дхаммы вообще ( пата и 
Н2ра ) .  6 из 22 триад включают только психические дхам
мы , а остальные 16 описывают все элементы бытия, пе
речисляемые в палийской Абхидхамме.
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Вторая матика { Duka ) подразделяется на две части; 
Abhldhamma-matika И S u tta n ta -m a tlka , Первая Ч8СТВ СОС
ТОИТ из 100 пар, разделенных на 13 групп. 10 из этих 
групп называются доссьака 1букв. "скопление") и опи
сывают 10 ТИПОВ аффективных СОСТОЯНИЙ ПСИХИКИ ( k i l e s a j  
И дхамыы, которые могут быть связаны ( xaapayutta)  С эти
ми состояниями. Остальные три группы представляют под
робную классификацию дхамм по двум взаимоисключающим 
признакам. Больнее число пар первой группы описывает 
взаимосвязь сознания ( c i t t a  ) и элементарных единиц пси
хики ( c e ta s ik a j . Первые 9 пар третьей группы полностью 
заимствованы ИЗ c lk a -a a tlk a , а П0СЛ6ДНЯЯ Пара ( sirana  И 
arena ~ "конфликтное и неконфликтное") как бы завершает 
описание набора свойств психических дхамм ( Пааа).

В целом создается впечатление, что, хотя доссьака 
I"скопления"j почти полностью исчерпывают бинарную клас
сификацию дхамм, три оставшиеся группы свойств представ
ляют наиболее дпевний пласт палийской протоабхидхарми- 
ческой традиции. Весьма показательно и то, что ряд дхамм 
этих последних групп имеет аналог в матриках санскрит
ской Абхидхармы. Сам термин доссЬакЯ встречается только 
в палийских текстах и не прослеживается в северной буд
дийской традиции.

Второе подразделение "таблицы парных свойств" ( Duka-
m atlkaj Называется S u tta n ta -a a tlk a . ОНО СОДврЖИТ СПИСОК
42 пар дхамм, описывающих в большей степени такие фунда
ментальные категории буддийской догматики, как sh a  (доб
родетель), samadhi (созерцание) и d i t t h i  (ошибочные взгл 
ды), чем паяа и гйра, относящиеся к собственно абхидхам- 
мической проблематике.

Характерно, что 32 из 42 пар полностью идентичны пар
ным дхаммам, перечисляемым в Сангити-суттанте Дигха-ни- 
каи. В этой связи представляется вполне вероятным, что
само название su ttan ta-m atika  было непосредственно займ-

20ствовано из этой сутры Дигха-никаи .
К сожалению, мы не располагаем оригинальными метри

ками санскритских буддийских школ и направлений^, если 
не считать более поздние матрики Праджняпарамиты. Тем



не менее сравнительное исследование поаднеканоиических 
текстов Абхидхармы позволяет с достаточной степенью дос
товерности реконструировать числовые списки элементарных 
факторов бытия. Абхидхарма-аамуччая Асанги (представляю
щая виджнянавадинскую школу Махаяны), Абхидхарма-дипа 
неизвестного автора, принадлежащего к системе ортодок
сальной Вайбхашики (Сарвастивады), и прежде всего Абхи- 
дхарма-коша-бхавья Васубандху содержат почти идентичные 
списки дхарм и их свойств, соответствующих матикам палий- 
ской Тхеравады.

В первой главе Абхидхарма-самуччая ( tr i-d h a n * » -p a ric -  
chedaj, посвященной анализу таких фундаментальных категорий 
буддизма, как группы {skandhaj,ИСТОЧНИКИ С03Н8НИЯ (aya tana)  
и классы элементов бытия ( dhStu )22» Асанга рассматрива
ет большинство дхарм списка Виджнянавады. Метод Асанги 
аналогичен методу палийской Абхидхаммы и строится по 
аналитическому принципу paSha-vyStarana, т .е .  сначала 
вводится вопрос:"Какие дхаммы обладают сакими-то свой
ствами?", а затем следует их перечисление и определение.

Ниже приводится список свойотв, последовательно вы
деленных по первой главе Абхидхарма-самуччая:

dravyamat
(реальное)

p ra jn a p tim a t
(номинальное)

param arthasa t
(абсолютное)

s a m v r tis a t
(относительное)

Jneyam
(познаваемое;

vijneyam
(непознаваемое;

ru p i arupi
(материальное) (нематериальное;
sanidarSanam anidarianam
(видимое; (невидимое)
sapratigham
(противодействующее)

apratigham
(непротиводействующее)

sasravam
(аффективное)

anasravam
(неаффективное)

saragam
(конфликтное)

агадат
(неконфликтное;
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samisam
(чувственное;
gredhalfri t  am

(основанное на алчности;
samskrtam

(причинно обусловленное;
laukikam
(феноменальное;
utpannam
(возникшее;
grahakam
(воспринимающее)

bahirmukham
(внешнее;

k l is ta m
(загрязненное)

niram isam
(нечувственное;
na i s  к г  ату a s r i  tarn

(основанное на отречении;
asamskrtam

Ф »

(причинно необусловленное;
lo k o tta ra m
( тр ансце нде н тал ьное;
anutpannam
(невозникиее;
grahyam
(воспринимаемое;
antarmukham
(внутреннее;
a k lis ta m
(незагрязненное;

Эти 16 пар сопровождаются пятью
a tlta m  anagatam

(будущее)
aku£al am

(прошедшее)
kuialam
(благое)
kam aprati samyuktam
(связанное с чув
ственным миром)
Haiksam

(Тот, кто нахо
дится в процес
се обучения, 
т .е .  Шравака)
dar£anaprahatavyam
(устраняемое
посредством
ведения)

(неблагое)
rupapratisam yuktam
(связанное с ми
ром форм)

aSalksamФ

(Тот, кто не на
ходится в процес
се обучения, т .е .  
Архат)

b h a v a n a p r a h a t a v y a m
(устраняемое 
посредством со
зерцания)

триадами:
pratyutpannam
(настоящее)
avyakrtam
(неопределенное)
arupyapratisam yuktam
(связанное с миром 
не=форм)
n a iv a sa ik sa n a sa iк sam

(Тот, кто не нахо
дится в процессе 
ни того, ни друго
го , т .е .  Будда)

a p r a h a t a v y a m
(неустраняемое)

Затем следует подробное рассмотрение формулы причин
но-зависимого возникновения ( p r a t l ty a —sam utpadaj И Kay— 
зальных условий явления (p r a ty a y a j .



И наконец, в Абхидхарма-самуччае приводится список 
трех последних пар:
sabhagam tatsabhagam
(однородное; (сходное с однородным)
savipakam avipakam
(сопровождаемое кармическим (не сопровождаемое карми-
следствием) ческим следствием)
sottагат anuttaram

(низшее) (высшее)

Как видно из данной таблицы, на основании этого раз
дела трактата Асанги можно реконструировать 19 пар и 5 
триад, причем 12 пар и все триады полностью совпадают с 
числовыми списками (матиками) Тхеравады.

Для целей сравнительного терминологического исследо
вания особенно важен список свойств, выделяемых по пер
вой главе Абхидхарма-коши Васубандху -  "Анализ катего
рий" ( d h a tu -n irde£a j^^г

sasrava anasrava
(аффективное) (неаффективное)
samskrta• f asamskrta
(причинно (причинно не
обусловленное) обусловленное)
sanidar£ana ani darlfana
(видимое) (невидимое)
capratigha apratigha
(противодей (непротиводей
ствующее) ствующее)
ки£а1 а akuSaJа avyakrta

(благое) (неблагое) (неопределенное)
kamadhatu-nrati- ruoadhatu—pratisa arupyadhStu-pratisa
samyukta myukta myukta

(связанное с (связанное с (связанное с ми
чувственным миром форм) ром нехформ)
миром)
savitarka—saviсага avi tarka—savi сага avitarka—aviсага

(дискурсивное= (недиск;>рсивное= (недискурсивное=
рефлексивное) рефлексивное) нерефлексивное)



salambana analambana
(направленное 
на объект)

(безобъектное)

upatta anupatta
(органическое) (неорганическое)
bhuta bhautika nobhaya
( первичное) (вторичное) (ни то ни другое)
samcita asamclta
(состоящее вэ (не состоящее из
атомов) атомов)
vipSkaja aupacayiка naihsyandiка
(рожденное (обладающее свой' ("естественно вы
прошлым дей
ствием)

ством развития) текающее” )

adhyatma bahya

(внутреннее) (внешнее)
sabhaga tatsabhaga
(однородное) (сходное с одно

родным)
darSanaheya bhavanaheya aheya
(устранимое (устранимое (неустранимое)
посредством посредством со
вйдения) зерцания)
d r s t i• • а па d r s t i  • • •
(ложное) (несложное)
dahaka dahya

("сжигающее") ("сжигаемое")
to laka tu lya

("взвешивающее") ("взвешиваемое")

В связи с анализом психических способностей ( in d r iy a )
во второй главе Абхидхарма-коши можно выделить еще нес
колько свойств:
sasrava anasrava sasravanasrava

(аффективное) (неаффективное) ( аффективное=не- 
аффективное)

v iрака па v iрака
(имеющее след (не имеющее след
ствие) ствия)



s a v ip a k a  a v ip a k a
(сопровождаемое (не сопровождае-
кармическим след- мое кармическим
ствием) следствием)

Таким образом, по тексту Васубундху выделяются 14 
пар и 7 триад, из которых 6 пар и 5 триад находят полное 
соответствие в павийских матиках.О/.

В Абхидхарма-дипе*-^ почти полностью воспроизводится 
структура числовых списков Абхидхарма-коши. В этой связи 
следует отметить, что оба текста рассматривают-все эле
ментарные единицы бытия (дхармы) только с точки зрения 
свойств, зафиксированных в метриках, состав которых мы 
пытались реконструировать выше. Вся остальная проблема
тика, сколь интересной она ни казалась бы сама по себе, 
детальной разработки в текстах ||бхндхармы не получает.

Уже краткий обзор основных сочинений по Абхидхарме 
показывает, что большинство икал северного буддизма так
же имели свои собственные метрики, во многом аналогичные 
числовым спискам палииской традиции.

Структура и количество свойств, табулированных в мет
риках, варьировали от школы к школе, однако на основания 
сравнительных данных можно заключить, что ядро число
вых списков составляли те названия немногих дхарм, ко
торые являются общими для всех ранних традиций буддиз
ма хинаяны.

Примечания
^ В данной статье мы придерживаемся палийского иди сан

скритского варианта написания ключевых слов (терминов) и наз
ваний в зависимости от языка используемых источников.

2
См. ; E,L а т о t  t  a, H ia to ira  du Bouddhiame In d ia n , -  яB ib -  

l io th a q u a  du Museon" , Vol. 43, Louvain , 1958, c , 197; a  также I 
A,B a r  e a u, Dhaamasangani, P , ,  1951, с .  3 н СЛ.

3 # _ _
J ,P  k z y l u s k i , Le C oncile  de Rajagrha• P . , 1926, c .  45.

Cp• известную формулу Праджняпарамиты, согласно которой "муд- 
рОСТЬП ( p ra jn a ) • в • АбХИДХарма В абсолютном смысле (param artha tah), 
есть "мать" всех Будд и бодхисаттв.

4 Sam yutta N ikaya , Ed, L .P eer. Vol, 1 -6 , L , , 1884-1904 (P TS),
Vol, 4 , c , 57-60,



5 Dhaaaasangani, Ed, P, V, Bapat and R+D, Vadckar. Poona, 1 942, 
c , 7 И СЛ.

Ь CM,; Vibhanga, Ed, C ,A,Rhys D avids, L , , 1904 ( P TSj, c .  72.
7

Об этом "промежуточном" для абхидх ар ми ческой традиции
тексте СМ. : e ,F  г  а и w а 1 1 п е г. Abhidharm a-Studlen , -  "W iener 

Z e i t s c h r i f t  fu r  d ie  Kunde Sud-  und O s ta s ie n s» . fld. 7. W en, J963 ,
c. 2o-id. В палийском каноне термин v ib h a jja  помимо "анализа" 

имеет также значение "детальной классификации, изложения или 
Объяснения" кратких положений ИЛИ "оглавлений" ( uddesaл  Oddesa 
поэтому может рассматриваться как тезис (ср . санскр. pa*sa ) ,  
который должен быть подробно объяснен и проанализирован. Та
кой анализ второго порядка называется v ib h a n g a ,я  это же назва
ние носит ряд сутт Маджджхима-никаи.

8 A figuttara  N ik  ay a , Ed, R ,M orris and EmHardy, Vol, 1 -5 , L , , 
I8Q 5-I900 (P T S ), Vol, I ,  c , 197, В бОЛве Общей форМв ЧвТЫрв СПОСО-
ба объяснения вопросов приводятся в т . 2 , с . 46:

ekansa  -  vac апаш екат v ib h a jja  -  vac апаш рагая
ta tiy a n  pa tip u cch eyya  ca tu ttham  рапа thapaye ,

К "бессмысленным" вопросам ранние абхидхармики относили воп
росы, сформулированные в форме, которая имплицитно предполага
ет онтологическое различие между субъектом и предикатом, напри
мер: "Существует ли Татхагата после смерти?" Такие вопросы по
лучили название avyakata  (букв, "нераскрытое")•

^ См., например; olpavaasa , х х , 200. При этом ключевое 
слово (термин) нередко получает ложное (этимологически) объяс
нение. Например, о "форме" говорится, что " есть то, из-эа 
чего живое существо испытывает страдание ( r u p p a t i j  от кары, хо
лода И Т .Д ."  ( Sam yutta , v o l,  3, с ,  8 6 ),  ХОТЯ ЭТИМОЛОГИЧЗСКИ С
глаголом ru p p a ti ( r u p y a te )  слово гйра  не связано. Ср. толкова
ние слова brahmana в Дхаммападе, 388.

^  См. : Dhamnasangani, с , 271.

11 Там же, с. 139.
К.Н.Джаятиллеке полагает, что в этом описании значения 

термина rupayatana  формально-логически можно еще выделить оп
ределение посредством дефинитной дескрипции, поскольку говорит
ся, что "гире есть форма, зависимая от четырех великих элемен
тов, обладающая цветом, яркостью и видимостью и вызывающая /зр и 
тельные,/ впечатления", а также подстановку частично синонимич
ных вербальных выражений, которую У.Джексон называет "бивербаль-
НЫМ Определением". См.: K,N,J а у  a t  i  I 1 e k e *  E a rly  B uddhist 
Theory o f  Knowledge, L , ,  1963, c , 299,



14 Хотя теория определения понятий в Тхераведе была стро
го сформулирована только в сочинениях комментатора Буддагхоии 
(У в. н . э . ) ,  истоки этого метода могут быть прослежены к N ie tti-  
рракагапа, гдв при анализе понятия ( sanna ) вводится требова
ние определения не только его lakkhana  (существенного свойства» 
т .е .  "качества"), но и padatthana  (вытекающего условия), а так -
ЖО рассираtth a n a  (предш ествую щ его УСЛОВИЯ). ТерМИН lakkhana
употребляется здесь для обозначения как "существенного свойст
ва" понятия, отличающего его от всех остальных понятий, так ■ 
"признака", общего для всех членов данного класса.

15 См. в этой связи экспликацию К.Н.Джаятиллеке различных 
модусов значения термина раппа (знание), позволяющую на пер
вый ВЗГЛЯД свезти тернарную схему К дихотомической ( E a rly  Bud
d h is t  T h e o r y . . . ,  с.зо1-зоз).9десь, однако, упускается из виду то 
важнейшее обстоятельство, что классификация в Абхидхарме, пол
ностью определяясь прагматикой системы, носит скорее операцио
нальный, чем логический, характер. С этой точки зрения kamava- 
сага раппа зн а н и е , реализуемое на уровне чувственного мира) 
не противопоставлено энанию, реализуемому на других уровнях
(rupavacara  И arupavacara), ПОСКОЛЬКУ ПОСЛвДНве Не МОжеТ СЫТЬ

описано с помощью указания на предыдущее состояние.

^  См, : V.R о с к h 1 1 1. The L i f e  o f  th e  Buddha and th e  
E a rly  H is to ry  o f  h i s  Order. L . , 1884, c . 160; а Также: J .P  r z y -  
1 и s к i .  Le C o n c ile . . . ,  c . 45.

17
E.C о n z  e . The Prajnaparam ita L i te r a tu r e .  -  *Indo—I  r a n i an

Monographs*. V bl. 6 . Gravenhage, I960 , c . 12.
T ft  ̂ m°  А.У a у  m a n . A n a ly s is  o f  th e  Sravakabhumi M anuscript.

B erke ley  -  Los A n g eles , 1961, c . 33, 45.

^  N 2, 7, 13, 16, 19 21 (Dhaamasangani, 1309).
20 О матиках в развитии палийской Абхидхаммы см .: а . в а -

г  е а и. Dhaamasangani, с . 6-40.
2Т Это не означает, что такие матрики не существовали во

обще. Их воссоздание предполагает интерпретацию яирокого круга 
канонических текстов Сарвастивады и Виджняиавады (йогачары), 
сохранившихся только в китайских и частично тибетских перево
дах. Предварительным условием такой интерпретации являются тща
тельное семантическое исследование буддийской технической тер
минологии и установление рядов однозначных санскрито-тибето-ки- 
таиских соответствий.



Abhidharaasaauccaya o f  A sang a, Ed, by P ,Pradhan, S a n tin ik e -  
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Abhidharmakoiabhasya o f  Vasubandbu, Ed, by  P ,Pradhan, -  "T i
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2k
Abhidharmadlpa w ith  V lbhE saprabhavrtti, C r i t i c a l l y  e d ite d  by  

P ,S ,J a in i ,  -  "T ib e ta n  S a n s k r i t  Works S e r ie s " ,  Vol, 4» P atna, 1959•




